מחשבת ישראל

ЕВРЕЙСКАЯ ФИЛОСОФИЯ

השגחה 
ПРОВИДЕНИЕ
	Система, описанная в предыдущих главах, включающая творение, его цель, движение по направлению к этой цели и помощь человеку на его пути, нуждается в постоянном наблюдении и контроле со стороны Творца для поддержания ее существования  и достижения  конечной цели. Такой надзор называется ашгахой или провидением.

Контроль Всевышнего за созданным миром – один из 13 принципов веры, обязательных для каждого еврея: "Я совершенно убежден в том, что Творец знает все деяния людей и все их помыслы". Многие люди верят в Создателя мира, ибо такая вера не мешает человеку жить, делая все, что заблагорассудится. Куда труднее дается человеку вера в то, что Бог управляет миром, зная все, что происходит в нем, и воздавая каждому по заслугам.

Существует различение между общим (видовым) и детальным (индивидуальным) надзором – ашгаха клалит и ашгаха пратит. Общий надзор предназначен для того, чтобы обеспечить существование творения и его исправного функционирования; он охватывает весь мир со всеми созданиями в нем. Детальный надзор осуществляется только за людьми и направлен на продвижение человека к цели творения – (Рамхаль, отрывок 1). 

Оба вида контроля вытекают из принципов, рассмотренных нами выше. Общий надзор вытекает из цели творения. Мир был создан в определенном виде для достижения цели творения, значит, все время пока эта цель не достигнута, необходимо позаботиться о сохранении и исправном функционировании всех его частей и видов творения. Детальный надзор вытекает из свободы выбора, благодаря которой человек может двигаться по направлению к цели или от нее. Контроль нужен для того, чтобы помочь человеку достичь цели: обладая свободой выбора, он способен отклоняться от нее, поэтому нужно очищать его от мешающих грехов, поощрять за успехи и воздавать за поступки. 
Провидение Всевышнего – это не только знание о том, что происходит в мире, но и управление им, то есть воздействие (или влияние) на мир. Воздействие, направленное на поддержание существования мира в его первоначальном виде, исходит от Всевышнего в рамках общего надзора (ашгаха клалит). Воздействие, направленное на усовершенствование мира и его движение к цели творения, исходит от Всевышнего в рамках индивидуального надзора (ашгаха пратит).
Воздействие, обеспечивающее продолжение существование мира, не зависит от состояния и поведения творений. Но воздействие, направляющее человека к цели творения, зависит от свободного выбора людей и их поведения, поэтому оно не может быть одинаковым для всех, но изменяется от человека к человеку. Таково мнение Рамбама (отрывок 6): "неверно, будто Всевышний наблюдает за всеми одинаково: кто более совершенен, того и опекают более плотно... Но глупцы, восстающие против Всевышнего, которым недостает того воздействия, опускаются на уровень всех прочих живых существ", то есть надзор за ними только общий, как и за различными видами животных. На аналогичной позиции стоит и Рамбан (отрывок 5). Сделанные выводы приводят Рамбама к интересному решению философской проблемы «праведника, которому плохо»: в момент ослабления веры индивидуальная опека над праведником ослабевает, и тогда-то его могут постигнуть различные несчастья.
Знание об индивидуальном контроле за людьми очень важно. Во-первых, оно приближает человека к Богу, во-вторых, учит людей осторожности и контролю за своими поступками. В-третьих, вселяет в сердце человека уверенность и упование на  Бога (битахон). Это непростое понятие разъясняется в словах Хазон-Иша.

                             

	   רמח"ל דרך השם ח"ב פ"א 
	1. Дерех Ашем. часть 2, глава 1

	א. ידוע ומבואר הוא, שכל הנבראים כלם שנבראו, בין העליונים ובין התחתונים, הנה נבראו לפי שראתה בהם החכמה העליונה צורך ותועלת למה שהוא התכלית הכללי של הבריאה. וכל חוקותיהם ומשפטיהם הטבעיים הוחקו והוטבעו כפי מה שגזרה החכמה העליונה היותו נאות לפי הכונה שכיונה בנברא ההוא. ואולם מאותו הטעם עצמו שנבראו, ראוי גם כן שיתקיימו כל זמן היות בם תועלת לכלל הבריאה כמ"ש. וע"כ האדון ב"ה שברא כל הנבראים האלה, לא ימנע גם כן מלהשגיח עליהם לקיימם באותו המצב שהוא רוצה אותם בו:

ב. ואולם כבר הקדמנו בחלק א' פרק ה', שתחלת הנבראים כלם הם הכחות הנבדלים, ומהם משתלשלים הגשמים. והדברים בגשמים בכל פרטיהם, הנה הם כפי מה שנעתק אליהם מן הכחות ההם בפרטי בחינותם, ואין דבר קטון או גדול בגשמיים שלא יהיה לו סבה ושרש בכחות הנבדלים כפי בחינותיהם. והאדון ב"ה הנה הוא משגיח על כל אלה הענינים כפי מה שבראם, דהיינו על הכחות הנבדלים בראשונה, ועל כל השתלשלותם כפי מה שהוא באמת. וכן הוא משגיח גם כן על הפקידים שהפקיד על הנמצאות, כמ"ש שם, לקיים אותם ואת פקודתם ולהתמיד להם הכח שיפעלו פעולתם:
ג. ואמנם בהיות שנשתנה המין האנושי מכל שאר המינים, שניתנה לו הבחירה והיכולת במה שהוא לו קנית שלימות או חסרון, ונמצא בבחינה זו פועל ומניע ולא נפעל, גם ההשגחה עליו מוכרח שתשתנה מההשגחה על שאר המינים, הנה יצטרך להשגיח ולהשקיף על פרטי מעשיו, להמציא לו כדרכיו וכפרי מעלליו. ונמצא שיושגחו מעשיו כלם ותולדותיהם, וישוב ויושגח עליו כפי הראוי לתולדות המעשים ההם בפרט, ומדה כנגד מדה, וכמ"ש לפנים. וזה ממה שאין שייך בשאר המינים, שאישיהם נפעלים ולא פועלים, ואינם אלא כפי מה שראוי לתשלום המין ההוא כפי מה שהושרש בשורשו. שהנה תהיה ההשגחה לקיים השורש ההוא וענפיו, כפי מה שטבע וחק השרש נותן שיהיו. אבל המין האנושי שאישיו פועלים ומניעים כמ"ש, הנה צריך שיושגחו בפרט, כפי מה שיגרמו להם מעשיהם לא פחות ולא יותר, ועוד נרחיב ביאור הדבר הזה לפנים בס"ד:
	1. Хорошо известно, что все творения, как высшие, так и низшие, были сотворены, поскольку Высшая Мудрость видела в них необходимость и пользу для общей цели творения. И все их природные законы были установлены Высшей Мудростью так, чтобы они наилучшим образом соответствовали намерению, с которым были сотворены. И по той же самой причине, по которой созданы творения, надлежит, чтобы они и продолжали существовать все время, пока в них есть польза для всего Творения, как мы упомянули. И поэтому Господин, благословен Он, Сотворивший все эти творения, не преминет также и надзирать над ними и поддерживать их существование в желанном Ему состоянии. 

2. Мы уже говорили, что началом всех творений являются трансцендентные силы, и из них развиваются материальные объекты. И материальные вещи во всех своих деталях соответствуют тому, что переходит на них из высших сил во всех их аспектах, и нет большого или малого в материальных вещах, не имеющего причины и корня в каком-нибудь аспекте трансцендентных сил. И Всевышний, надзирает над всем этим в порядке создания, а именно – сначала над трансцендентными силами и над всем, что развивается из них, как оно есть; и также Он надзирает над служителями, назначенными Им над реалиями, как мы упомянули там, поддерживая их существование и их функции и непрерывно давая им силу для выполнения их действия. 

3. Однако поскольку род человеческий отличен от всех других видов тем, что ему дан выбор и возможность приобретения совершенства или ущербности, и в этом аспекте он – активный и воздействующий, а не воздействуемый, поэтому и надзор над человеком обязан отличаться от надзора над другими видами, ведь необходимо надзирать и наблюдать над деталями его действий, воздавать ему согласно его путям и плоду его действий. Получается, что надзору подвергаются все его действия и их порождения, и после этого, в свою очередь, надзирается над ним соответственно порождениям каждого из данных действий и воздается мера за меру, как мы упомянули раньше. По отношению к любым другим видам, кроме человека, это не так. Ибо представители других видов не действуют сами, но получают воздействия. Они существуют только для того, чтобы поддерживать существование данного вида в целом, согласно тому, что заложено в его духовных корнях. Провидение будет поддерживать существование данного корня и его ответвлений согласно природе и закону этого корня. Но над человеческим родом, представители которого активны и воздействуют, как мы упомянули, необходим детальный надзор согласно тому, что повлекут их деяния, не более и не менее. И мы еще расширим объяснение этого, с Божьей помощью. 

	  רמב"ם מורה נבוכים ח"ג פ' יז 
	2. Рамбам. Морэ невухим, часть 3, глава 17

	ואשר אאמינהו אני בזאת הפינה – רצוני לומר: בהשגחה אלוהית – הוא מה שאספר לך. ואיני נסמך בזאת האמונה אשר אספרה למה שהביאני אליו המופת, אבל אסמך בה למה התבאר אצלי שהוא כונת תורת האלוה וספרי נביאינו וכו'. והוא: שאני אאמין שההשגחה האלוהית אמנם היא בזה העולם התחתון – רצוני לומר: מתחת גלגל הירח – באישי מין האדם לבד, וזה המין לבדו הוא אשר כל עניני אישיו ומה שישיגם מטוב או רע נמשך אחר הדין, כמו שאמר: "כי כל דרכיו משפט"; אבל שאר בעלי החיים, וכל שכן הצמחים וזולתם, דעתי בהם דעת אריסטו: לא אאמין כלל שזה העלה נפל בהשגחה בו, ולא שזה העכביש טרף זה הזבוב בגזרה מאת האלוה ורצונו האישי עתה, ולא שהרוק אשר רקק אותו ראובן התנועע עד שנפל על זה היתוש במקום מיוחד והרגו בגזרת האלוה, וכו' – אבל אלה כולם אצלי במקרה גמור, כמו שחושב אריסטו. ואולם ההשגחה האלוהית, לפי דעתי ולפי מה שאני רואה, היא נמשכת אחר השפע האלוהי – והמין אשר נדבק בו השפע ההוא השכלי עד ששב בעל שכל ונגלה לו כל מה שהוא גלוי לבעל שכל הוא אשר התחברה אליו ההשגחה האלוהית ושיערה לו כל פעולותיו על צד הגמול והעונש. אמנם אם טבעה הספינה ומה שבתוכה, כמו שזכר, ונפל הגג על מי שבבית, אם היה זה במקרה, לפי דעתנו, אבל ברצון אלוהי – לפי הדין במשפטיו, אשר לא יגיעו דעותינו לידיעת סדרם.

ואשר הביאני לזאת האמונה הוא – שאני לא מצאתי כלל בדברי ספר נביא, שיש לאלוה השגחה באיש מאישי בעלי החיים, כי אם בבני אדם לבד; וכבר תמהו הנביאים גם כן על היות ההשחגה בבני אדם, ושהוא קטן ופחות משישגיח הבורא עליו, כל שכן בזולתו מבעלי החיים אמר: "מה אדם ותדעהו וגו'", "מה אנוש כי תזכרנו וגו'". וכבר באו פסוקים מפורשים בהיות ההשגחה בבני אדם כולם ובהפקד כל מעשיהם – אמר: "היוצר יחד לבם, המבין אל כל מעשיהם", ואמר: "אשר עיניך פקוחות על כל דרכי בני אדם – לתת לאיש כדרכיו", ועוד אמר: "כי עיניו על דרכי איש וכל צעדיו יראה". וכבר זכרה התורה ההשגחה בבני אדם והפקד מעשיהם, אמר: "וביום פקדי ופקדתי עליהם חטאתם", ואמר: "מי אשר חטא לי אמחנו מספרי", ואמר: "והאבדתי את הנפש ההיא", ואמר: "ונתתי את פני בנפש ההיא" – וזה הרבה. וכל מה שבא מעניני אברהם, יצחק ויעקב – ראיה גמורה על שההשגחה האישית נמצאת בבני אדם. אמנם שאר אישי בעלי החיים – הענין בהם כמו שיראה אריסטו, באין ספק; ומפני זה היתה שחיטתם מותרת, וגם מצווה בה, והותר להשתמש בהם בתועלותינו ככל אשר נרצה. והראיה על היות שאר בעלי החיים בלתי מושגח בהם, רק במין ההשגחה אשר זכר אותה אריסטו – מאמר הנביא, כאשר ראה מהתגברות נבוכדנצר ורוב הרגו בני אדם, אמר: אדוני אלוהים כאילו נעזבו בני אדם ונשכחו ונעשו הפקר כדגים ותולעי הארץ הראה בזה המאמר שהמינים ההם נעזבים. והוא אמרו: "ותעשה אדם כדגי הים, כרמש לא מושל בו, כולו בחכה העלה וגו'". ואחר כך באר הנביא שאין הענין כן, ולא על צד העזיבה והשכחה והעלות ההשגחה, אבל על צד העונש להם, להתחיבם בכל מה שחל בהם – אמר "יי למשפט שמתו, וצור להוכיח יסדתו".

ולא תחשוב שזה הדעת יסתור אותו אמרו: "נותן לבהמה לחמה וגו'", ואמרו: "הכפירים שואגים לטרף וגו'", ואמרו: "פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון", ומאמר ה'חכמים' גם כן: "יושב וזן מקרני ראמים ועד ביצי כינים". והרבה כמו אלה המאמרים שתמצאם, ואין בהם דבר סותר דעתי זה, כי אלה כולם – השגחה מינית, לא אישית, וכאילו הוא מספר פעולותיו ית' בהכינו לכל מין מזונו ההכרחי וחומר עמידתו. וזה מבואר נגלה. וכן רואה אריסטו שזה המין מן הההשגחה הכרחי נמצא:

ואמנם אמרם: "צער בעלי חיים דאורייתא" – מאמרו: "על מה הכית את אתונך" – הוא על דרך ההשלמה לנו, שלא נלמד מדת האכזריות, ולא נכאיב לבטלה, ללא תועלת, אבל נכון אל החמלה והרחמנות, ואפילו באי זה בעל חיים שיזדמן, אלא לעת הצורך: "כי תאוה נפשך לאכול בשר" – לא שנשחט על דרך האכזריות או השחוק. 

ולא תתחיב לי, גם לפי זה הדעת, השאלה לומר: למה השגיח בבני אדם ולא השגיח בהשגחה ההיא לשאר בעלי החיים? כי השואל צריך שישאל עצמו ויאמר: למה נתן שכל לאדם ולא נתן זה לשאר מיני בעלי חיים? – כי מענה זאת השאלה האחרונה: כן רצה האלוה! או: כן גזרה חכמתו! או: כן גזר הטבע וכו'; ובאלה המענים בעצמם יענה על השאלה הראשונה.

והבן דעתי עד סופו והעלהו בידך: שאני לא אאמין שיעלם מהאלוה ית' דבר או איחס לו לאות, אבל אאמין שההשגחה נמשכת אחר השכל ומדובקת בו, וגו'.

	Что касается моих убеждений в вопросе о Божественном управлении, – об этом-то я тебе и расскажу. Я опираюсь здесь не на знамения, а на то, как я понимаю намерения Божественной Торы и книг пророков...

Я убежден, что Божественное Провидение осуществляется в этом мире, то есть "под луной", однако относится исключительно к человеческим существам. Только они получают все – и хорошее, и плохое – лишь после того, как Бог вынесет постановление об этом, согласно стиху: «…и все пути Его – суд». Но в отношении всех остальных живых существ, и уж, конечно, в отношении растений и т.д., я придерживаюсь того же мнения, что и Аристотель. Я не верю в то, что вот этот листик упал по воле Провидения и что данный паук поймал вот эту муху по воле Бога, который постановил так сейчас. Я не считаю, что, если некто сплюнул, и его слюна попала на как раз в то место, где был комар, и убила его, – что так случилось по приговору Всевышнего... На самом деле все это происходит чисто случайно, как и говорит Аристотель. По-моему, Божественное Провидение связано с воздействием Свыше, и только разумные существа, способные воспринять это воздействие и познать с его помощью все, что раскрывается обладателю разума. Именно на них распространяется Провидение и устанавливает все, что с ними происходит, как награду и наказание. Так что, хотя корабль утонул в море, или крыша обвалилась на тех, кто был в доме, по воле случая, но (люди попали на корабль или в дом) по воле Всевышнего, согласно законам Его правосудия, которые мы не постигаем. 

Что же заставляет меня так думать? То, что нигде в книгах пророков я не нашел упоминания об индивидуальном Провидении Всевышнего по отношению к кому-либо из животных – только к человеку. Этому изумлялись пророки: чем заслужил человек, малое и ничтожное создание, что Бог опекает его индивидуально: «Кто есть человек, чтобы Ты знал его?», «Что такое человеческое существо, чтобы Ты помнил о нем?»… Есть масса стихов, которые ясно говорят, что Бог управляет всеми людьми и надзирает за всеми их делами. Например: «Тот, кто создал все их сердца вместе и постигает все их дела», – или: «Ты, чьи глаза внимательно наблюдают за всеми путями людей, – чтобы воздать каждому согласно его путям». И еще: «Ибо Его глаза (взирают) на пути человека, и Он видит все его шаги». Тора также говорит, что Бог опекает людей и наблюдает за их делами: «…и когда Я буду воздавать – тогда Я воздам (и за этот) грех их», – и еще: «Того, что согрешил против Меня, Я сотру из Моей книги», – и еще: «И уничтожу Я этого человека…», – и еще: «И обращу Я свое лицо на этого человека», – и таких примеров еще много. И все, что произошло с Авраамом, Ицхаком и Яаковом, – прямое доказательство того, что за людьми Бог наблюдает индивидуально. Однако со всеми прочими живыми существами дело, несомненно, обстоит именно так, как представлял себе Аристотель. Вот почему их можно резать, и есть даже заповедь это делать, и разрешено использовать их так, как захочется. А доказательство того, что над всеми остальными живыми существами нет надзора, (кроме того, на который указывает Аристотель), в словах пророка, который, увидев, как вознесся Невухаднецар и сколько людей он перебил, воскликнул: Господи Боже! Ты как будто оставил людей, забыл их, и теперь они предоставлены собственной судьбе, подобно рыбам или земляным червям! Тем самым он показал, что эти виды оставлены (Божественным провидением). Я подразумеваю вот какой стих: «И стали люди, как рыбы морские, как пресмыкающиеся, над которыми нет властителя; все они ловятся на удочку…». А потом пророк разъясняет, что на самом деле все не так. Не в том причина, что Бог оставил людей, забыл о них и лишил их Своей опеки; все то, что с ними случилось – это их наказание: «Бог по суду уничтожает их; Господь, чтобы наставить их, подвергает их страданиям». 

И не думай, что моему мнению противоречит следующий стих: «Дает скотине ее пищу…», – и еще: «Львы рычат в поисках добычи, просят у Бога для себя еды», – а также: «Раскрывающий Свою руку и насыщающий все живое благом». Или то, что говорят мудрецы: «Он кормит всех: от огромных единорогов до мельчайших личинок вшей». Ты сможешь найти еще много подобных высказываний, и все они нисколько не противоречат моим убеждениям. Дело в том, что во всех этих высказываниях речь идет о надзоре за всем видом в целом, а не за каждым отдельным его представителем. Здесь рассказывается о том, как Бог приготовил каждому виду животных именно то пропитание, в котором он нуждается, и все остальное, необходимое для поддержания его жизни. И это совершенно ясно и не нуждается в доказательствах. И Аристотель тоже полагает, что каждый вид животных существует лишь благодаря такому управлению... 

Правда сказано, что по закону Торы нельзя причинять страдания животным (как это следует из стиха: «За что ты побил свою ослицу?»). Но цель этого запрета – наше собственное внутреннее совершенствование, чтобы мы не привыкали к жестокости и не причиняли боли напрасно, без пользы, а наоборот, были бы склонны к жалости и милосердию. Мы должны относиться так даже к животному, причиняя ему боль лишь по необходимости: «Когда захочешь ты поесть мяса…», а не из-за жестокости или ради развлечения. 

Меня вовсе не беспокоит вопрос, почему Бог надзирает над людьми, а не надзирает в той же мере над животными? Тому, кто задает такой вопрос, стоило бы сначала спросить себя, а почему Всевышний дал разум только человеку, а кроме него – ни одному живому существу. Ведь ответом на этот последний вопрос может быть только: «Так пожелал Господь!» Или: «Так Он постановил в Своей мудрости!» Или: «Так устроен мир!» И тем самым ответит и на предыдущий вопрос.

И постарайся понять мою мысль до конца и запомнить: я не считаю, что от Бога что-либо скрыто, и не думаю, что Он не в состоянии за чем-то уследить. Я лишь полагаю, что Божественное Провидение направлено только на тех, кто обладает разумом, и связано именно с ними...

	  פירוש הגר"א לספרא דצניעותא 
	3. Комментарий Агра к Сифра децниута 

	והכלל כי כל מה שהיה והוה ויהיה עד עולם הכל כלול בתורה מבראשית עד לעיני כל ישראל. ולא הכללים בלבד אלא אפילו פרטיו של כל מין ומין ושל כל אדם בפרט וכל מה שאירע לו מיום הולדו עד סופו וכל גלגוליו וכל פרטיו ופרטי פרטיו. וכן של כל מין בהמה וחיה וכל בעל חי שבעולם וכל עשב וצומח ודומם וכל פרטיהם ופרטי פרטיהם בכל מין ומין ואישי המינים עד לעולם ומה שיארע להם ושרשם.
	Все, что было, есть и будет, содержится в Торе: от «В начале» и до «…на глазах всего Израиля». И речь идет не только об общих закономерностях – там содержатся даже частные подробности существования того или иного вида и каждого отдельного человека: все, что случилось с ним от рождения и до кончины, и все его похождения до самых мельчайших деталей. И то же самое справедливо в отношении каждого вида животных, и каждого живого существа, каждой травки, каждого растения и каждого неодушевленного предмета. В Торе есть все подробности обо всех видах и о каждом представителе каждого вида до скончания мира, обо всем, что случится с ними самими и с их корнями.

	   בראשית רבה פרשה עט
	4. Мидраш Берешит раба, 79 

	רשב"י ור' אלעזר בריה הוו טמירין במערתא י"ג שנה ביומי דשמדא והיו אוכלין חרובין עד שהעלה גופן חלודה, לסוף י"ג שנין נפק יתיב על תרע מערתא חמא חד צייד קאים וצייד ציפורין, וכד הוה שמע ר' שמעון ברת קלא אמרה מן שמיא דימוס דימוס פסגא, וכד הוה שמע ברת קלא אמרת ספקולא הות מתצדה ונלכדה אמר ציפור מבלעדי שמיא לא מתצדא על אחת כמה וכמה נפש דבר נש, נפק ואשכח מיליא משדכן ונתבטלה הגזירה
	Раби Шимон бар Йохай и его сын раби Элазар в дни римских гонений прятались в пещере 13 лет. И они ели плоды рожкового дерева, пока не начали болеть. В конце тринадцати лет он вышел, сел у входа в пещеру и увидел, как птицелов охотится на птиц. И он заметил, что, когда Голос с Небес говорил: «Димус! Димус!», – птицы улетали, а когда голос с Небес говорил: «Сафкула!», – попадали в ловушку. Тогда он подумал: «Даже птица без воли Небес не попадает в ловушку – тем более человек!» Он вышел из пещеры и обнаружил, что гонения прекратились.

	   רמב"ן בראשית, יח: יט
	5. Комментарий Рамбана к Берешит 18:19 

	כי ידעתיו למען אשר יצוה לשון רש"י, ארי ידעתיניה כתרגומו, לשון חבה, כמו מודע לאישה (רות ב א), ואדעך (שמות לג יז), אמנם עיקר כולם לשון ידיעה, שהמחבב את האדם ומקרבו אצלו יודעו, ומכירו וכו' והנכון בעיני שהיא ידיעה בו ממש – ירמוז, כי ידיעת השם שהיא השגחתו בעולם השפל, היא לשמור הכללים וגם בני האדם מונחים בו למקרים עד בא עת פקודתם אבל בחסידיו ישום אליו לבו לדעת אותו בפרט, להיות שמירתו דבקה בו תמיד, לא תפרד הידיעה והזכירה ממנו כלל כטעם לא יגרע מצדיק עיניו (איוב לו ז) ובאו מזה פסוקים רבים, כדכתיב (תהלים לג יח) הנה עין ה' אל יראיו, וזולת זה.
	«Ибо Я узнал его ради того, что он заповедует…». Раши пишет: «Означает расположение. Подобно "родственник по мужу ее" и "ведь Боаз – родственник наш"; "и Я знаю тебя по имени". И, действительно, основное значение всех (этих слов) от "знать, ведать", потому что, любя человека, приближают его к себе и узнают его, знают его». Мне же представляется правильным, что речь здесь идет о настоящем знании. Здесь находится намек на то, что знание Бога, то есть Его Провидение в нашем нижнем мире, направлено на сохранение видов... Даже люди отданы в этом мире во власть случая до тех пор, пока не придет их время; однако с праведниками дело обстоит не так. Бог направляет на праведника свое внимание, знает его лично и постоянно охраняет. И это знание и память о праведнике никогда не оставляет его. Об этом сказано: «Не отведет от праведника глаз Своих», и во многих других местах, например: «Вот, глаза Бога – на трепещущих перед Ним», и другие.

	רמב"ם מורה הנבוכים ח"ג פ' יח
	6. Рамбам. Морэ невухим ч. 3, гл. 18 

	יתחייב לפי מה שזכרתיו בפרק הקודם, כי אי זה איש מאישי בני אדם שהשיג מן השפע ההוא חלק יותר גדול כפי הכנת החמר שלו וכפי התלמדו, תהיה ההשגחה עליו יותר בהכרח, אם ההשגחה היא נמשכת אחר השכל כמו שזכרתי, ולא תהיה אם כן ההשגחה האלהית בבני אדם כולם בשוה, אבל יהיה יתרון ההשגחה עליהם כיתרון שלמותם האנושי זה על זה, ולפי זה העיון יתחייב בהכרח שתהיה השגחתו בנביאים עצומה מאד ולפי מדרגותם בנבואה, ותהיה השגחתו בחסידים ובטובים כפי חסידותם וישרונם, אחר שהשעור ההוא משפע השכל האלהי הוא אשר שם דבר בפי הנביאים, והוא אשר ישר מעשיהם הטובים והשלים חכמות החסידים במה שידעו. ואמנם הסכלים הממרים, כפי מה שחסרו מן השפע ההוא היה ענינם נבזה וסודרו בסדר שאר אישי מיני בעלי חיים, נמשל כבהמות נדמו וכו'  ונאמר בהשגחה על החשובים החסידים ועזיבת הסכלים, רגלי חסידיו ישמור ורשעים בחשך ידמו כי לא בכח יגבר איש וכו', ונאמר בהשגחה על החסידים גם כן שומר כל עצמותיו וגו', עיני ה' אל צדיקים וגו', יקראני ואענהו וגו', והפסוקים אשר באו בזה הענין רבו מלספור, ר"ל בהשגחה על בני אדם כפי שיעור שלימותם וחסידותם.
	Из того, что я говорил в предыдущей главе, с неизбежностью следует, что если кто-то из людей получил большую долю воздействия в силу своих способностей и (прилежности в) учебе, Всевышний будет наблюдать за ним более внимательно. Ведь мы уже сказали, что это Провидение напрямую связано с разумом. Значит, неверно, будто Всевышний наблюдает за всеми одинаково: кто более совершенен, того и опекают более плотно. Отсюда однозначно следует, что за пророками Всевышний наблюдает очень внимательно (согласно ступени их пророчества); что благочестивых и праведников Он опекает по мере их благочестия. Ведь и то, и другое связано с Божественным воздействием, так как именно оно вкладывает пророчество в уста пророков, и оно помогает праведникам поступать хорошо и постигать мудрость, которую они изучили. Но восстающие против Всевышнего глупцы, которым недостает того воздействия, опускаются на уровень всех прочих живых существ, «подобны животным» (как сказано в псалмах). О том, что Всевышний опекает праведников и обходит Своим вниманием глупцов, сказано: «Шаги благочестивых Он охраняет, а нечестивые во тьме погибнут, ибо не силою побеждает человек». И о внимании Всевышнего к праведникам еще сказано: «Хранит все их кости…, он воззовет ко Мне – и Я отвечу ему». И стихов, которые говорят об этом (то есть о том, что Божественное Провидение над человеком связано с его совершенством и праведностью), не счесть.

	רמב"ם מורה הנבוכים ח"ג פ' נ"א
	7. Рамбам. Морэ невухим, ч. 3, гл. 51 

	הלא בארתי לך שזה השכל אשר שפע עלינו מהשם יתעלה, הוא הדבוק אשר בינינו ובינו, והרשות נתונה לך אם תרצה לחזק הדבוק הזה תעשה, ואם תרצה להחלישו מעט מעט עד שתפסקהו תעשה, ולא יתחזק זה הדבוק רק בהשתמשך בו באהבת השם ושתהיה כונתך אליה כמו שבארנו, וחלשתו תהיה בשומך מחשבתך בדבר זולתו וכו'

והנה נגלה אלי עיון נפלא מאד יסורו בו ספקות ויתגלו בו סודות אלהיות, והוא שאנחנו כבר בארנו בפרקי ההשגחה, כי כפי שיעור שכל כל בעל שכל תהיה ההשגחה בו, והאיש השלם בהשגתו אשר לא יסור שכלו מהשם תמיד, תהיה ההשגחה בו תמיד, והאיש שלם ההשגה אשר תפנה מחשבתו מהשם קצת עתים, תהיה ההשגחה בו בעת חשבו בהשם לבד, ותסור ההשגחה ממנו בעת עסקו, ולא תסור ממנו אז כסורה ממי שלא ישכיל כלל, אבל תמעט ההשגחה ההיא, אחר שאין לאיש ההוא השלם בהשגתו בעת עסקו שכל בפעל, ואמנם הוא אז משיג בכח קרוב, והוא דומה בעת ההיא לסופר המהיר בשעה שאינו כותב, ויהיה מי שלא השכיל השם כלל כל עיקר, כמי שהוא בחשך ולא ראה אור כלל, וכו', ואשר השיג והוא מתעסק, דומה בעת עסקו למי שהוא ביום המעונן, שלא תאיר בו השמש מפני העב המבדיל בינו ובינו.

ומפני זה יראה לי כי כל מי שתמצאהו רעה מרעות העולם מן הנביאים או מן החסידים השלמים, לא מצאהו הרע ההוא רק בעת השכחה ההיא, ולפי ארך השכחה ההיא או פחיתות הענין אשר התעסק בו, יהיה עוצם הרעה. ואחר שהענין כן כבר סר הספק הגדול אשר הביא הפילוסופים, לשלול השגחת השם מכל איש ואיש מבני אדם, ולהשוות ביניהם ובין אישי מיני שאר בעלי חיים, והיתה ראיתם על זה מצוא החסידים והטובים רעות גדולות, והתבאר הסוד בזה, ואפילו לפי דעתם, ותהיה השגחת הש"י מתמדת במי שהגיע לו השפע ההוא המזומן לכל מי שישתדל להגיע אליו, ועם הפנות מחשבת האדם והשיגו הש"י בדרכים האמתיים ושמחתו במה שהשיג, אי אפשר שיקרה אז לאיש ההוא מן ממיני הרעות, כי הוא עם השם והשם עמו, אבל בהסיב מחשבתו מהשם, אשר הוא אז נבדל מהשם, השם נבדל ממנו, והוא אז מזומן לכל רע שאפשר שימצאהו, וכו'.

והנה התאמתה אצלי זאת האמונה ג"כ מדברי התורה, אמר ית' והסתרתי פני מהם והיה לאכול ומצאוהו רעות רבות וצרות, ואמר ביום ההוא הלא על כי אין אלהי בקרבי מצאוני הרעות האלה, ומבואר הוא שהסתרת הפנים הזאת אנחנו סבתה, ואנחנו עושים זה המסך המבדיל בינינו ובינו, והוא אמרו ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא על כל הרעה אשר עשה, ואין ספק כי דין היחיד כדין הצבור. הנה התבאר לך כי הסבה בהיות איש מבני אדם מופקר למקרה ויהיה מזומן ליאכל כבהמות, הוא היותו נבדל מהשם, אבל מי שאלהיו בקרבו לא יגע בו רע כל עקר, אמר הש"י אל תירא כי אתך אני ואל תשתע כי אני אלהיך, ואמר כי תעבור במים אתך אני ובנהרות לא ישטפוך, כי כל מי שהביא עצמו עד ששפע עליו השכל ההוא, תדבר בו ההשגחה וימנעו ממנו הרעות כלם, אמר ה' לי לא אירא מה יעשה לי אדם, וכו'. התבונן בשיר של פגעים, תראה שהוא מספר ההשגחה ההיא הגדולה, והמחסה והשמירה מכל הרעות הפוגעות, הכוללות והמיוחדות באיש אחד זולתי שאר בני אדם, לא מה שהוא נמשך מהם אחר טבע המציאות, ולא מה שהוא מהם מצער בני אדם, אמר כי הוא יצילך מפח יקוש מדבר הוות, באברתו יסך לך ותחת כנפיו תחסה צנה וסוחרה אמתו, לא תירא מפחד לילה מחץ יעוף יומם, מדבר באופל יהלוך מקטב ישוד צהרים, והגיע מספור השמירה מצער בני אדם, שאמר שאתה אילו יקרה שתעבור במלחמת חרב פושטת ואתה על דרכך עד שיהרגו אלף הרוגים משמאלך ועשרת אלפים מימינך, לא יגע בך רע בשום פנים, אלא שתראה ותביט משפט השם ושלומתו לרשעים ההם שנהרגו ואתה בשלום, והוא אמרו יפול מצדך אלף ורבבה מימינך אליך לא יגש, רק בעיניך תביט ושלומת רשעים תראה, וכו'. ואח"כ נתן טעם לזאת השמירה הגדולה, ואמר כי הסבה בזאת השמירה הגדולה באיש הזה, כי בי חשק ואפלטהו אשגבהו כי ידע שמי, וכבר בארנו בפרקים הקודמים שענין ידיעת השם היא השגתו, וגו'.
	Я уже объяснил тебе, что разум, которым благословил нас Всевышний, и есть та связь, которая соединяет нас с Ним. И ты наделен свободой выбора. Если ты захочешь усилить эту связь, то сможешь это сделать; если же пожелаешь ослаблять ее понемногу, пока не разорвешь полностью,  можешь сделать и это. Эта связь может усиливаться, только если ты станешь ее использовать с любовью к Всевышнему, действуя ради этой любви. Слабеть же она начнет, когда мысли твои будут направлены на что-то другое…

И посетило меня чудесное озарение, изгоняющее всяческие сомнения и раскрывающее Божественные тайны. В главах, посвященных Божественному Провидению, мы уже отметили, что Всевышний опекает человека в меру развития его ума. И если разум человека совершенен, то есть его мысль никогда не отступает от Всевышнего, то и опека за ним будет постоянной. Если же человек, хотя и совершенный, иногда отвлекается в мыслях от Всевышнего, то надзор за ним осуществляется лишь тогда, когда тот думает о Боге. Когда же он занимается своими делами, плотная опека снимается. Однако это временное отсутствие надзора не столь полное, как в случае совсем неразумного человека. Речь идет лишь об ослаблении наблюдения, поскольку в данный момент этот совершенный разумом человек не проявляет своего совершенства. Но при этом он по-прежнему остается способным к такому проявлению, так что его можно сравнить с опытным писцом в момент, когда тот ничего не пишет. Того же, кто вообще никогда не постигал Всевышнего, можно сравнить с человеком, пребывающим во тьме и никогда не видевшим света... Если же человек постиг Бога, но в настоящий момент занят делами, он как будто стоит под облачным небом, и солнце, скрытое облаками, не светит на него. 
Поэтому мне представляется, что если с кем-то из пророков или из совершенных праведников происходит несчастье, это случается лишь в момент такого вот забывания. И несчастье будет тем больше, чем дольше длилось забвение и чем менее достойным было его занятие. Тем самым разрешено тяжелое сомнение, из-за которого философы отрицают индивидуальную опеку над каждым человеком в отдельности, и приравнивают в этом смысле человечество к животным. Доказательством им служат многочисленные беды, постигающие праведников и благочестивых. Мой же подход позволяет решить эту проблему даже в их собственных рамках. Получается, что Бог непрерывно опекает того, кто получил воздействие, уготованное для каждого, старающегося обрести его. И когда человек освобождается от всех посторонних мыслей, обращаясь к Всевышнему, – с ним не может случиться ничего плохого. Ведь он – с Богом, а Бог – с ним! Но когда он отвлекается, отделяясь тем самым от Бога, – Бог также отделяется от него. И вот тогда-то с ним может случиться все, что угодно... 

А истинность этих моих убеждений подтверждается самой Торой. Всевышний говорит: «И Я сокрою Свое лицо от них, и будут они пищей, и случатся с ними многие несчастья и бедствия. И скажут в тот день: Разве не из-за того, что нет Бога моего в моей среде, случились со мной эти несчастья?» И ясно, что виной этого сокрытия лика – мы сами: мы строим ту завесу, которая отделяет нас от Него. Как сказано в продолжении: «И Я сокрою Свое лицо в тот день из-за всего зла, которое он совершил», – и нет сомнения, что в этом отношении нет различий между обществом и отдельным человеком. Теперь тебе станет ясно, что человек предается во власть случая, наподобие животных, и становится его добычей лишь тогда, когда отделяется от Бога. Но если Бог с ним, зло вообще не коснется его. Всевышний говорит: «Не бойся, потому что Я с тобой, и не страшись, ибо Я – твой Господь». И сказано: «Когда ты пройдешь по воде – я с тобой, и по рекам – и они не смоют тебя». Ведь тот, кто привел себя к тому, что на него снизошел Божественный разум, находится под опекой, которая отвратит от него любое несчастье. Давид говорит: «Бог со мной, и  не боюсь: что сделает мне человек?»... Задумайся над псалмом «Сидящий в тени Всевышнего», и ты увидишь, что он весь говорит о высшем Провидении, о том, как человека спасают и оберегают от всевозможных напастей, как общих для всего человечества, так и частных, подстерегающих отдельных людей... «Ибо Он спасет тебя от ловушки подстерегающей, от мора гибельного. Своим крылом Он укроет тебя, и под Его крыльями скроешься; защита твоя – Его верность. Не будешь ты бояться страха ночного и стрелы, летящей днем; мора, идущего во мраке, и злых духов, летающих в полдень». А дальше говорится о защите от опасностей, исходящих от людей. Бог говорит, что, если тебе придется пройти по полю боя среди обнаженных мечей, пусть падут тысяча убитых слева от тебя, и десять тысяч – справа, – тебя зло ни в коем случае не коснется. Наоборот, ты сможешь видеть, как Бог отплатил нечестивцам, которые оказались убитыми, а ты остался в живых. Как сказано там: «Падут слева от тебя тысяча, и десять тысяч – справа от тебя, тебя же не коснется. Только посмотришь ты своими глазами, и возмездие нечестивым увидишь»... В конце же объясняется, чем заслужил человек, что его так охраняют, и говорится, что причина – в нем самом: «Ибо он возлюбил Меня, и Я спасу его, Я вознесу его, поскольку он знал Мое Имя». А выше мы уже говорили, что «познать Имя Бога» означает «постичь Его».

	 נפש החיים – שער ד פרק יח
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	ולזאת האדם המקבל על עצמו עול התורה הקדושה לשמה לאמית' כמו שהתבאר לעיל פירוש לשמה, הוא נעלה מעל כל עניני זה העולם, ומושגח מאתו יתברך השגחה פרטית למעלה מהוראת כחות הטבעים והמזלות כולם, כיון שהוא דבוק בתורה ובהקב"ה ממש כביכול, ומתקדש בקדושה העליונה של התוה"ק שהיא למעלה לאין ערוך מכל העולמות והיא הנותנת החיות והקיום לעולם ולכל הכחות הטבעיים, הרי האדם העוסק בה מחיה ומקיים את כולם ולמעלה מכולם, ואיך אפשר שתהא הנהגתו מאתו יתברך ע"י הכחות הטבעי
	И поэтому, если человек принимает на себя иго святой Торы по-настоящему «во имя ее» (а выше мы говорили о том, что это значит), он возносится над всем этим миром, и над ним осуществляется индивидуальная опека, перекрывая действие всех сил природы и всех созвездий. Ведь он привязан к Торе, а значит, если только можно так сказать, – и к Самому Всевышнему; он освящается самой высокой святостью – святостью Торы, которая невообразимо возвышена над всеми мирами, и именно она дает жизненность и существование миру со всеми силами его природы. Так что человек, занятый ею, оживляет и осуществляет всех и возвышается над всеми. Поэтому невозможно представить, чтобы Бог управлял судьбой такого человека посредством законов природы.

	 הקדמה   של   הרמב"ם   לפירוש המשנה
	9. Предисловие Рамбама к комментарию на Мишну

	ונשאר בכאן שאלה אחת, והיא שיוכל אדם לומר, אתם כבר אמרתם, שהחכמה האלהית לא המציאה דבר לריק, אלא לענין, וכי כל היצורים שמתחת גלגל הירח, הנכבד מהם הוא האדם, ותכלית היות האדם, לצייר לנפשו המושכלות, ואם כן מדוע המציא הקב"ה כל האנשים אשר לא יציירו מושכל לנפשם, ואנו רואים שרוב בני אדם ערומים מן הערמה, וריקים מן החכמה, מבקשים התאוה, ושהאיש החכם, המואס בעולם, הוא יחיד בין רבים, לא ימצא אלא אחד בדור מהדורות:

התשובה על זה, שהאנשים ההם נמצאו לשתי סבות. האחת, להיותם משמשים לאחד ההוא, שאילו יהיו כל בני אדם מבקשים חכמה ופילוסופיא, נשחת תקון העולם, ואבד מין בעלי חיים מן העולם בימים מועטים. מפני שהאדם חסר מאד, ויצטרך לדברים רבים, והיה נצרך ללמוד החרישה והקצירה, ולדוש ולטחון ולאפות, ולתקן כלים למלאכות האלה, כדי להשלים בהם תקון מזונו. וכך יהיה צריך ללמוד הטויה והאריגה, כדי לארוג מה שילבש, וללמוד בנין, לבנות מקום להסתר שם, ולעשות כלים לכל אלו המלאכות. ואין בחיי מתושלח מה שיספיק ללמוד אלו המלאכות, שהאדם מצטרך במחיתו לכולם צורך מוכרח, ומתי יהיה מוצא פנאי ללמוד ולקנות חכמה. על כן נמצאו שאר בני אדם, לתקן אלו המעשים, הצריכים אליהם במדינה, כדי שימצא החכם צרכו מזומן, ותתישב הארץ, ותהיה החכמה מצויה:

ומה טוב אמר האומר, לולי המשתגעים נשאר העולם חרב. שאין בעולם שגעון, דומה לשגעון האדם, שהוא חלוש הנפש, ודל ההרכבה, והוא נוסע מתחלת הגליל השני, משבעה גלילות הישוב, עד סוף הששי, והוא עובר ימים בזמן החורף, והולך בארץ תלאובות בזמן החורב והקיץ, ומסתכן בנפשו לחיות השדה ולרמשים, כדי שירויח דינרים. כשיקבץ כלום מן הזהובים, שמכר בהם כח נפשו השלם, ויהיה לו מהם חלק, יתחיל לחלק אותם על אומנים, לבנות לו יסוד על טבור הארץ בסיד ואבנים, כדי להקים עליו קיר, שיעמוד שנים רבות. והוא יודע, שלא נשאר משנות חייו מה שיוכל בהם לבלות בנין עשוי מן הגמא. היש שטות ושגעון כזה. וכן כל תענוגי העולם הם הוללות וסכלות גמור, אבל הם סבה לישוב העולם. ועל כן קראו חכמים ע"ה, מי שאין לו חכמה, עם הארץ. כלומר, לא נמצאו כי אם לישוב הארץ. לפיכך הם מיחסים שמם לארץ:

ואם יאמר איש, שהרי אנו רואין שוטה וכסיל והוא שוקט בעולם, לא ייגע בה, ואחרים עובדים אותו ומתעסקים בעסקיו, ואפשר שיהיה המשתמש בעסקיו איש חכם ונבון. אין הדבר כאשר יחשוב. שמנוחת הכסיל ההוא, כמו כן עובד ומכין הטוב ההוא, לאיש אשר חפץ הבורא לתתו לו, ואע"פ שהוא נח, ברוב ממונו או רכושו יצוה לעבדיו לבנות ארמון כליל יופי, ולנטוע כרם חשוב, כמו שיעשו המלכים, וכל הדומה להם. ואפשר שיהיה הארמון ההוא מזומן לאיש חסיד, יבוא באחרית הימים, ויחסה יום אחד בצל קיר מן הקירות ההם, ויהיה לו סבה להנצל ממות. כמו שאמר (איוב כז), יכין וצדיק ילבש. או יקחו מן הכרם ההוא כוס יין, יום א', לעשות ממנו צרי, הנקרא טריאקה, וימלט בו מן המות איש תמים ושלם, אשר נשכו האפעה. וכן מנהג הקב"ה וחכמתו, אשר העביד בה הטבע, עצות מרחוק, אמונת אומן. וזה הענין ביארוהו חכמים ע"ה (ברכות דף נח.). אמרו, כי בן זומא היה עומד על הר הבית, והיה רואה ישראל העולים לחוג, ואומר, ברוך שברא כל אלה לשרתני, כי היה ע"ה, יחיד בדורו.
	Осталось ответить только на один вопрос, который можно было бы сформулировать так: уже отмечено, что Божественная мудрость ничего не создала напрасно, у всего есть смысл. А из всех созданий, которые только есть под луной, самое важное – человек. Предназначение же человека – постигать мудрость. Но если так, то зачем же Бог создал всех тех людей, которые не направляют своего разума на постижение? Мы ведь видим, что по большей части люди не обладают развитым разумом, не обременены мудростью, стремятся лишь к наслаждению, и что мудрец, презревший мирскую суету, – одинок среди многих – с трудом найдется один такой на несколько поколений!

Ответ будет таким. Сотворение этих людей вызвано двумя причинами. Одна из них состоит в том, что все остальные люди призваны служить потребностям того самого, единственного. Ведь если бы все интересовались лишь мудростью и философией, это нанесло бы миру вред, и человечество исчезло бы в короткое время. Ведь человеку очень многого не хватает, и он во многом нуждается. Ему пришлось бы научиться пахать и собирать урожай, молотить, молоть и печь, изготовлять инструменты для всех этих работ, чтобы в конечном итоге приготовить себе еду. Кроме того, ему пришлось научиться прясть и ткать, чтобы сшить себе одежду, научиться строительству, чтобы выстроить дом, в котором можно было бы укрыться… И инструменты для всего этого ему тоже были бы нужны. И даже жизни Метушелаха не хватит на то, чтобы обучиться всем этим ремеслам, без которых человек ни в коем случае не смог бы прожить. Когда же он нашел бы время учиться и овладевать мудростью? Для этого-то и существуют все остальные люди, обеспечивающие нужды страны, – ради того, чтобы у мудреца было все, в чем он нуждается, чтобы земля заселялась, и мудрость была бы распространена.

И как метко сказано: «Если бы не сумасшедшие, мир остался бы необжитым»! Разве есть в мире безумство, подобное безумству человека, слабого душой и телом, который отправляется в путешествие от начала второго круга обитаемого мира до самого конца шестого, пересекает моря в сезон дождей, преодолевает засушливые пустыни и зимой и летом, подвергает свою жизнь опасности от хищников и ядовитых змей – и все только для того, чтобы заработать несколько динаров?! А когда он соберет сколько-то золотых монет, за которые отдал душу, начнет раздавать их ремесленникам, чтобы они построили для него фундамент из камней и извести в самом центре земли; и возвели на этом фундаменте стены, которые простоят много лет. И ведь он знает, что оставшихся ему лет не хватит даже на то, чтобы пережить тростниковую хижину! Можно ли представить большую глупость и безумие? И все остальные наслаждения мира – тоже полное сумасшествие и глупость. Однако в них причина обустройства мира. Именно поэтому наши мудрецы назвали людей, лишенных мудрости, «людьми земли», то есть теми, кто существуют лишь для того, чтобы земля была обитаема.

Можно было бы спросить: «Но ведь мы видим, как глупцы и безумцы живут в довольстве, не прилагая усилий, а другие обслуживают их и работают на них. И вполне может оказаться, что как раз тот, кто на него трудится, – мудрый и разумный человек!». Так вот, на самом деле все это не так, как кажется. И покой глупца, и труд тех, кто на него работают, приготовляют блага для человека, которому Всевышний решит их передать в будущем. И хотя сам этот глупец живет праздно, он может, раз у него много денег, велеть своим рабам выстроить для него великолепный дворец и насадить превосходный виноградник, как принято у царей, и еще много чего. И очень может быть, что этот дворец предназначается для праведного человека, который через много лет сможет отдохнуть в тени одной из стен этого дворца и тем избегнет смерти. В книге Йова  сказано: «Он приготовит, а праведник наденет». Или, возможно, гроздь винограда, выросшего в его саду, когда-нибудь пойдет на изготовление лекарства, которое спасет благочестивого и совершенного человека, укушенного змеей. Таков путь Всевышнего (...), и об этом сказано в трактате «Брахот», где говорится, как Бен-Зома, стоя на Храмовой Горе и наблюдая, как евреи собираются на праздник, сказал: «Благословен Тот, Кто создал всех этих, чтобы служить мне!» Ведь он был исключительным мудрецом в своем поколении!

	   אמונה ובטחון לחזו"א פ"ב
	10. Хазон-Иш. Эмуна увитахон гл.2

	טעות נושנת נתאזרחה בלב רבים במושג בטחון. שם בטחון המשמש למדה מהוללה ועיקרית בפי החסידים, נסתובבה במושג חובה להאמין – בכל מקרה שפוגש האדם והעמידתו לקראת עתיד בלתי מוכרע ושני דרכים בעתיד, אחת טובה ולא שניה – כי בטח יהיה הטוב, ואם מסתפק וחושש על היפוך הטוב הוא מחוסר בטחון: ואין הוראה זו בבטחון נכונה, שכל שלא נתברר בנבואה גורל העתיד אין העתיד מוכרע, כי מי יודע משפטי ד' וגמולותיו ית':
אבל ענין הבטחון הוא האמון שאין מקרה בעולם, וכל הנעשה תחת השמש הכל בהכרזה מאתו ית', וכו' וכאשר האדם נפגש במקרה אשר לפי הנוהג שבעולם צפוי' אליו סכנה מדרכי הטבע לפחוד מטבעת העולם, וקשת רוחו ירפהו מלזכור שאין המקרה אדונים לנו ושאין מעצור לד' מלהושיעו ולהכן מסבבים שיחליפו את כל המסובבים, וההבלגה בשעה הקשה הלזו ולהשרות בקרבו את האמת הידועה כי אין כאן לפניו שום פגע רע מיד המקרה רק הכל מאתו ית' בין לטוב בין למוטב, ואשר שרש אמונתו מפיגה פחדתו ונותנת לו אמץ להאמין באפשרות ההצלה, ושאין לפניו נטיה לרעה יותר מנטיה לטובה, ענין זה יקראוהו מדת הבטחון:
	Есть распространенная ошибка, издавна укоренившаяся в широких кругах, в вопросе о том, что такое упование на Всевышнего (битахон). Это душевное качество, столь важное и похвальное среди праведников, превратилось в устах людей просто в обязанность верить, что все будет хорошо... Всякий раз, когда человек оказывается перед неизвестным будущим, и есть две возможности: одна благоприятная, а другая – нет, он, якобы, должен верить, что непременно будет хорошо, и если опасается, что будет иначе, – значит, ему недостает качества упования... Но это неверно! Пока нет пророчества о будущем, оно остается для нас неопределенным, ибо кому ведомы суды Всевышнего и Его воздание? 

Однако настоящее упование – это вера в то, что ничто в мире не происходит случайно, и обо всем, что делается под солнцем, – заранее объявлено свыше... Сталкиваясь с ситуацией, которая обычно воспринимается людьми как опасная, человек естественно испытывает страх перед этой опасностью, и душевная тревога не позволяет ему вспомнить, что над нами не властвует случай, и никто не может помешать Всевышнему спасти нас, ничто не препятствует Ему подготовить естественные причины, которые изменят ситуацию и устранят опасность! Сдержанность и самообладание, которые проявляет человек в такой час, и укрепление в себе веры в то, что  нет слепой случайности, и все, что происходит с нами – только от Всевышнего, будь то к добру или нет, веры, которая помогает преодолеть страх и дает мужество надеяться на спасение..., – вот что называется упованием на Всевышнего.


