מחשבת ישראל

ЕВРЕЙСКАЯ ФИЛОСОФИЯ
יציאת  מצריים  ומעמד הר סיני
ИСХОД ИЗ ЕГИПТА И СИНАЙСКОЕ ОТКРОВЕНИЕ
	В основе философии иудаизма лежит знание о том, что есть Бог, который сотворил мир и управляет им. На чем основывается это знание? Как может человек убедиться в существовании Творца?

Есть несколько путей, ведущих к этому знанию:

1. Первый путь – задуматься над миром, который окружает нас, как сказано: «Поднимите ваши глаза в высоту (небес) и посмотрите: кто сотворил их?» (Йешаяу 40:26)

2. Второй путь – задуматься над происходящими вокруг нас неординарными событиями, в которых можно увидеть направляющую руку Провидения.

3. Третий путь – Откровение Всевышнего людям посредством пророчества.

Первый путь хорош для философов и всех тех кто, вырос вне еврейской традиции, и не перенял знаний о Боге от предыдущих поколений. Два последних пути характерны для еврейского подхода к вере. В основу второго пути кладутся события исхода из Египта и странствий в синайской пустыне и другие чудеса, происходившие с еврейским народом на протяжении истории. Основа третьего пути – Синайское Откровение.

О предпочтительности второго и третьего подходов перед первым пишет раби Йеуда Алеви в КУЗАРИ (отрывок 1). На первом пути Бог познается как создатель мира, второй и третий пути приводят к познанию Бога как властелина, управляющего миром. Создатель может восприниматься как бесконечно далекий от своих творений. Бог, управляющий миром, близок к нему.

Между вторым и третьим путями тоже есть различие. Пророчество есть непосредственное проявление Всевышнего, а на втором пути Он проявляет себя косвенно. Требуется активное участие человека, делающего логические выводы. Наблюдая чудо, не объяснимое с точки зрения законов природы, человек понимает, что, есть Кто-то над природой, кто способен отменять действия ее законов. В этом плане второй путь подобен первому: видя гармонию в природе и ее законах, человек заключает, что они не могли возникнуть случайно, должен быть Кто-то, кто запланировал все творение. Так Бог раскрывается человеку через законы природы. На втором же пути, наоборот, о существовании Творца говорят отклонения от законов природы. 

На основе всего сказанного ясно, что согласно всем мнениям Синайское Откровение является прочным фундаментом веры. Однако по поводу чудес исхода из Египта мнения разошлись. 

Согласно Кузари (отрывок 1), эти чудеса – историческая основа веры в Бога, как и следует из фразы, начинающей Десятисловие: "Я Господь Бог твой, который вывел тебя из Египта". Соответственно цель Синайского Откровения не в том, чтобы доказать существование Творца, а в том, чтобы продемонстрировать возможность пророчества, контакта Бога с людьми.

По мнению Рамбана (отрывок 2) назначение Синайского Откровения иное. Оно должно было прояснить, что пророческий дар Моше выше уровня всех остальных пророков.

Рамбам (отрывок 6) совершенно не согласен с мнением Кузари и считает, что чудеса не могут быть доказательствами веры, ибо не устраняют сомнений. Все чудеса, происшедшие во время путешествия в пустыне, были предназначены не для того, чтобы обосновать веру в Бога, а для того, чтобы решить конкретные проблемы обеспечения жизни народа в невероятных условиях. Единственным доказательством веры, по Рамбаму, является Синайское Откровение. Скорее всего, Рамбам согласен, что чудеса Исхода, происшедшие до откровения на Синае, служили доказательством веры, хотя и не полноценным. Сомнения оставались и после всех этих чудес до самого Синайского Откровения.

Рамхаль в книге Даат твунот (отрывок 8) предполагает путь к вере через чудеса исхода, однако подчеркивает преимущество Синайского Откровения, не оставившего места для сомнений. Знамения, явленные в Египте, служили основой веры в период Первого и Второго Храма, а откровение станет основой веры в будущем (когда Всевышний проявит себя  воочию).

Одно из преимуществ второго и третьего пути перед первым в их "осязаемости": никакое логическое доказательство не сравнится с реально увиденным событием, в особенности если оно происходит при большом стечении народа. На первый взгляд, это верно только по отношению к очевидцам. Их потомкам, однако, не видевшим знамения своими глазами, остаются лишь умозаключения о том, что описанные Торой события, чудеса и откровения действительно происходили. Если так, то чем отличаются для нас второй и третий путь от первого? На этот вопрос отвечает Рамбан (отрывок 5).



	ריה"ל כוזרי      
	1. Раби Йеуда Алеви, КУЗАРИ

	יא. אמר החבר: אנחנו מאמינים באלהי אברהם יצחק ויעקב המוציא את בני ישראל ממצרים באותות ובמופתים ובמסות, והמכלכלם במדבר, והמנחילם את ארץ כנען, אחר אשר העבירם את הים והירדן במופתים גדולים, ושלח משה בתורתו, ואחר כך כמה אלפי נביאים אחריו מזהירים על תורתו, מיעדים בגמול הטוב לשומרה, ועונש הקשה לממרה אותה. ואנחנו מאמינים בכל מה שכתוב בתורה, והדברים ארוכים. 

יב. אמר הכוזרי: מסכים הייתי שלא אשאל יהודי מפני שידעתי אבוד זכרם וחסרון עצתם, כי השפלות והדלות לא עזבו להם מדה טובה. והלא היה לך לומר היהודי, כי אתה מאמין בבורא העולם, ומסדרו ומנהיגו, ובמי שבראך והטריפך והדומה לספורים האלה, אשר הם טענת כל מי שיש לו דת, ובעבורה הוא רודף האמת, להדמות לבורא בצדקו ובחכמתו: 

יג. אמר החבר: זה שאתה אומר היא הדת ההקשית המנהגית, מביא אליה העיון, ונכנסים בה ספקות רבות. ואם תשאל הפילוסופים עליה אינך מוצא אותם מסכימים על מעשה אחד ולא על דעת אחת, מפני שהם טענות, יש מהם מה שהם יכולים להעמיד עליהם מופת, ומהם מה שיספיקו בם, ומהם מה שלא יספיקו בם, כל שכן שיעמידו בם מופת.
כה. אמר החבר על הדרך הזה השיבותיך כאשר שאלתני. וכן פתח משה לדבר עם פרעה כשאמר לו אלהי העברים שלחני אליך, ר"ל אלהי אברהם יצחק ויעקב מפני שהיה אברהם מפורסם אצל האומות, וכי התחבר אליהם דבר האלהים והנהיג אותם ועשה להם נפלאות, ולא אמר אלהי השמים והארץ שלחני אליך, ולא בוראי ובוראך. וכן פתח אלהים דבריו אל המון ישראל: "אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים", ולא אמר: "אני בורא העולם ובוראכם": וכן פתחתי לך מלך הכוזר כאשר שאלתני על אמונתי, השיבותיך מה שאני חייב בו וחייבין בו כל קהל ישראל, אשר התברר אצלם המעמד ההוא בראות עיניהם, ואחר כן הקבלה הנמשכת שהיא כמראה העין
	11. Сказал ему раби: Мы верим в Бога Авра​ама, Ицхака и Яакова, который вывел сынов Из​раиля из Египта силой знамений и чудес, который питал их в пустыне и даровал им страну после чу​десного перехода Иордана, который послал Моше с миссией Торы, продолженной многими пророками, возвещавшими Тору и учившими о вознаграж​дении, ожидающем тех, кто соблюдает ее, и о каре, грозящей тем, кто ее нарушает. Мы верим во все, что написано в Торе, а это охватывает бесчисленное множество вопросов.

12. Сказал Кузари: Я не собирался спраши​вать евреев, ибо знал, что из-за жалкого своего положения они забыли о прошлом, а унижения и ни​щета не позволяют им возвыситься нравствен​но. Разве не следовало тебе, еврей, сказать, что ты веришь в Творца и Его Провидение, в Того, Кто сотворил этот мир и поддерживает его существова​ние, – такова вера каждого религиозного человека, ради нее он стремится к истине и хочет уподобиться Творцу в Его справедливости и мудрости.

13. Сказал раби: Ты говоришь о религии, ос​нованной на разуме и логических рассуждениях, но она открыта сомнениям. Спроси философов, и ты увидишь, что они не могут прийти к единому мнению ни в мировоззрении, ни в вопросе о желательных действиях. Все, что у них есть, – это только их мнения, часть из которых можно обосновать, другие же – лишь удовлетворяют ра​зум, третьи его не удовлетворяют и уж тем более их нельзя никак доказать...

25.Сказал раби: Именно так я тебе ответил на твой вопрос. Так же начал Моше говорить с фараоном: "Бог евреев послал меня к тебе", то есть Бог Авраама, Ицхака и Яакова, о кото​рых повсеместно было известно, что дух Божий общался с ними, руководил ими и творил ради них чудеса. Моше не сказал фараону: "Бог неба и зем​ли", или: "Меня послал Тот, Кто сотворил меня и тебя". Точно так же Бог обратился и к народу Израиля: "Я ваш Бог, который вы​вел вас из земли египетской". Он не сказал: "Я – Тво​рец всего мира и ваш Творец". И так я с тобой говорил, когда ты спросил о моей вере. Я сказал тебе о том, что обязывает меня и весь еврейский народ, который сам убедился в этом воочию, а затем при​нимал традицию в непрерывной преемственности поколений, которая равносильна опыту очевидцев.

	רמב"ן פירוש לשמות י"ג,ט"ז
	2. Рамбан, Комментарий к Шмот 13:16

	וְהָיָה לְאוֹת עַל יָדְכָה וּלְטוֹטָפֹת בֵּין עֵינֶיךָ כִּי בְּחֹזֶק יָד הוֹצִיאָנוּ יְדֹוָד מִמִּצְרָיִם:
רמב"ן: והנה שורש המצוה הזאת שנניח כתב יציאת מצרים על היד ועל הראש כנגד הלב והמוח שהם משכנות המחשבה. והנה נכתוב פרשת קדש והיה כי יביאך בטוטפות מפני המצוה הזאת שנצטוינו בהם לעשות יציאת מצרים טוטפות בין עינינו, ובפרשת שמע והיה אם שמוע נצטוינו שנעשה המצות גם כן טוטפות, דכתיב (דברים ו' ו') והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך, והיו לטוטפות בין עיניך, ולכך אנו כותבים גם שתי הפרשיות ההן לטוטפות שהם מצות הייחוד וזכרון כל המצות ועונשן ושכרן וכל השרש באמונה. ואמר בשל יד והיה לך לאות על ידכה, ודרשו בו (מנחות לו ב) שהוא שמאל שהלב נוטה לו:
ואמר ולזכרון בין עיניך, שיונחו במקום הזכרון בין העינים שהוא ראשית המוח, והוא תחלת הזכרון ומעמד הצורות אחרי הפרדן מלפניו, והם מקיפים את כל הראש ברצועותיהם, והקשר שהוא על אחרית המוח המשמר הזכירה. ולשון "בין עיניך", שיהיו באמצעות הראש לא מצד אחד, או ששם שרשי העינים ומשם יהיה הראות. וכן ולא תשימו קרחה בין עיניכם למת, ולפרש זה חזר ואמר "ולטוטפות" לבאר שאין המצוה בין העינים למטה, אבל בגובה הראש מונחים שם כטוטפות. ואמר לשון רבים שהם בתים רבים כאשר קבלנו:
ועתה אומר לך כלל בטעם מצות רבות. הנה מעת היות ע"ג בעולם מימי אנוש החלו הדעות להשתבש באמונה, מהם כופרים בעיקר ואומרים כי העולם קדמון, כחשו בה' ויאמרו לא הוא, ומהם מכחישים בידיעתו הפרטית ואמרו איכה ידע אל ויש דעה בעליון (תהלים עג יא), ומהם שיודו בידיעה ומכחישים בהשגחה ויעשו אדם כדגי הים שלא ישגיח האל בהם ואין עמהם עונש או שכר, יאמרו עזב ה' את הארץ. וכאשר ירצה האלהים בעדה או ביחיד ויעשה עמהם מופת בשנוי מנהגו של עולם וטבעו, יתברר לכל בטול הדעות האלה כלם, כי המופת הנפלא מורה שיש לעולם אלוה מחדשו, ויודע ומשגיח ויכול. וכאשר יהיה המופת ההוא נגזר תחלה מפי נביא יתברר ממנו עוד אמתת הנבואה, כי ידבר האלהים את האדם ויגלה סודו אל עבדיו הנביאים, ותתקיים עם זה התורה כלה:
ולכן יאמר הכתוב במופתים למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ (לעיל ח יח), להורות על ההשגחה, כי לא עזב אותה למקרים כדעתם. ואמר (שם ט כט) למען תדע כי לה' הארץ, להורות על החידוש, כי הם שלו שבראם מאין ואמר בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ. להורות על היכולת, שהוא שליט בכל, אין מעכב בידו, כי בכל זה היו המצריים מכחישים או מסתפקים. אם כן האותות והמופתים הגדולים עדים נאמנים באמונת הבורא ובתורה כלה:
ובעבור כי הקב"ה לא יעשה אות ומופת בכל דור לעיני כל רשע או כופר, יצוה אותנו שנעשה תמיד זכרון ואות לאשר ראו עינינו, ונעתיק הדבר אל בנינו, ובניהם לבניהם, ובניהם לדור אחרון. והחמיר מאד בענין הזה כמו שחייב כרת באכילת חמץ (לעיל יב טו) ובעזיבת הפסח (במדבר ט יג), והצריך שנכתוב כל מה שנראה אלינו באותות ובמופתים על ידינו ועל בין עינינו, ולכתוב אותו עוד על פתחי הבתים במזוזות, ושנזכיר זה בפינו בבקר ובערב, כמו שאמרו (ברכות כא א) אמת ויציב דאורייתא, ממה שכתוב (דברים טז ג) למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, ושנעשה סכה בכל שנה:
וכן כל כיוצא בהן מצות רבות זכר ליציאת מצרים. והכל להיות לנו בכל הדורות עדות במופתים שלא ישתכחו, ולא יהיה פתחון פה לכופר להכחיש אמונת האלהים. כי הקונה מזוזה בזוז אחד וקבעה בפתחו ונתכוון בענינה כבר הודה בחדוש העולם ובידיעת הבורא והשגחתו, וגם בנבואה, והאמין בכל פנות התורה, מלבד שהודה שחסד הבורא גדול מאד על עושי רצונו, שהוציאנו מאותו עבדות לחירות וכבוד גדול לזכות אבותיהם החפצים ביראת שמו:
ולפיכך אמרו (אבות פ"ב מ"א) הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה שכולן חמודות וחביבות מאד, שבכל שעה אדם מודה בהן לאלהיו, וכוונת כל המצות שנאמין באלהינו ונודה אליו שהוא בראנו, והיא כוונת היצירה, שאין לנו טעם אחר ביצירה הראשונה, ואין אל עליון חפץ בתחתונים מלבד שידע האדם ויודה לאלהיו שבראו, וכוונת רוממות הקול בתפלות וכוונת בתי הכנסיות וזכות תפלת הרבים, זהו שיהיה לבני אדם מקום יתקבצו ויודו לאל שבראם והמציאם ויפרסמו זה ויאמרו לפניו בריותיך אנחנו, וזו כוונתם במה שאמרו ז"ל (ירושלמי תענית פ"ב ה"א) ויקראו אל אלהים בחזקה (יונה ג ח), מכאן אתה למד שתפלה צריכה קול, חציפא נצח לבישה:
ומן הנסים הגדולים המפורסמים אדם מודה בנסים הנסתרים שהם יסוד התורה כלה, שאין לאדם חלק בתורת משה רבינו עד שנאמין בכל דברינו ומקרינו שכלם נסים אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים בין ביחיד, אלא אם יעשה המצות יצליחנו שכרו, ואם יעבור עליהם יכריתנו ענשו, הכל בגזרת עליון כאשר הזכרתי כבר (בראשית יז א, ולעיל ו ב). ויתפרסמו הנסים הנסתרים בענין הרבים כאשר יבא ביעודי התורה בענין הברכות והקללות, כמו שאמר הכתוב (דברים כט כג כד) ואמרו כל הגוים על מה עשה ה' ככה לארץ הזאת, ואמרו על אשר עזבו את ברית ה' אלהי אבותם, שיתפרסם הדבר לכל האומות שהוא מאת ה' בעונשם. ואמר בקיום וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממך. 
	И да будет это знаком на твоей руке и начертанием между твоими глазами, что силою руки вывел нас Господь из Египта

Рамбан: И вот в чем суть этой заповеди: в том, чтобы мы возложили запись о выходе из Египта на руку и на голову – напротив сердца и напротив мозга, в которых обитает мысль. И в этих начертаниях мы запишем отрывки «Посвяти…», «И будет, когда приведет тебя…» из-за той самой заповеди, которую они обязывают нас исполнять: сделать Исход из Египта «начертанием» между нашими глазами. И в отрывках «Слушай Израиль…» и «И будет, если послушаешься…» нам заповедано сделать также и заповеди «начертанием», как сказано в Писании: «И будут слова эти, которые Я заповедаю тебе сегодня, на сердце твоем, и будут начертанием между глазами твоими». Поэтому мы записываем в «начертаниях» также и два эти отрывка: ведь они (содержат) заповедь (верить) в Единство Бога, напоминание обо всех заповедях, наказаниях и наградах за них и все основы веры. И о ручном (тфиллине) сказано: «…и будет тебе знаком на руке твоей» (על ידכה), и сделали (наши мудрецы) отсюда вывод, что речь идет о левой руке, которая ближе к сердцу.
И говорится: «…и памятью между глазами твоими», чтобы накладывались (тфиллин) в месте памяти, между глазами, так как там расположен отдел мозга, отвечающий за первичное запоминание увиденных объектов: там они сохраняются сразу после того, как исчезают из поля зрения. Ремни тфиллина окаймляют всю голову, а узел располагается напротив задней доли мозга, отвечающей за долговременную память. И выражение «между глазами» означает, что они должны располагаться посреди головы, а не с какой-то одной стороны; или же (это значит), что там расположен участок мозга, ответственный за зрение, и оно происходит оттуда. Аналогично: «И не делайте плеши между глазами вашими из-за мертвого». И, чтобы растолковать это, Писание повторяет: «…и начертанием» (слово тотафот означает не только «начертание», но и «украшение»), чтобы разъяснить, что заповедь состоит не в том, чтобы (накладывать тфиллин) между глазами снизу; они должны располагаться на верхней части головы, как украшение. И (слово тотафот, начертание) поставлено во множественном числе, (чтобы сообщить), что в (головном тфиллине) должно быть несколько батим (отделений), как мы приняли по традиции.
А сейчас я сообщу тебе общее правило, (разъясняющее) смысл многих заповедей. С тех пор, как в дни Эноша в мире возникло идолопоклонство, началась путаница в области веры. Были такие, которые отрицали основное, говоря, что мир вечен (то есть не был сотворен Богом), «отрицали Бога и говорили: Несуществующий Он»; были и такие, которые отрицали Его знание конкретных вещей, говоря: «Как будет знать Господь, и разве есть знание в Вышних» (Теилим 73:11); а были такие, которые признавали (Божественное) знание, но отрицали (Божественное) управление миром, делая человека подобным морским рыбам, за которыми Бог не наблюдает и для которых нет наказания или награды; эти говорили: «Оставил Бог землю». Но когда Бог изберет некоторую общину или отдельного человека и сделает им знамение, изменив обычаи мира и его природу, – всем станет ясна ничтожность всех этих мнений, ибо удивительное знамение указывает, что у мира есть Творец, создавший его, и Он знает, и наблюдает, и (все) может. А если это знамение будет предварительно предсказано пророком, то станет ясной еще и истинность пророчества, то, что Бог говорит с человеком и сообщает Свои тайны Своим рабам-пророкам; и этим будет подтверждена вся Тора.
И поэтому говорит Писание о знамениях: «…чтобы знал ты, что Я – Бог в этой земле», чтобы сообщить о (Божественном) управлении: (показать), что Он не оставил ее (землю) на волю случая, как они полагают. И сказано также: «…чтобы знал ты, что Богу принадлежит земля», чтобы сообщить о сотворении мира, (рассказать), что они принадлежат Ему, поскольку Он сотворил их из ничего. И также сказано: «…ради того, чтобы ты знал, что нет подобного Мне во всей земле», чтобы сообщить о всемогуществе, о том, что Он властвует над всем, никто не может помешать Ему. Ведь все это египтяне отрицали или подвергали сомнению. Раз так, то великие знаки и знамения – надежные свидетели истинности веры в Творца и во всю Тору.
И поскольку Всевышний не будет делать знаков и знамений в каждом поколении, для каждого злодея или отступника, Он повелел, чтобы мы постоянно делали нечто в напоминание и в знак того, что видели наши глаза, и передавали это нашим сыновьям, а их сыновья – своим сыновьям, их же сыновья – следующему поколению. И Он очень строго относится к этому, как это видно из того, что установил наказание карет тому, кто ест хамец и за отказ принести пасхальную жертву. И повелело Писание (накладывать запись) обо всех тех знаках и знамениях, которые были показаны нам, на наши руки и между нашими глазами, и еще написать об этом у входов в наши дома, на косяках, и чтобы мы вспоминали об этом вслух утром и вечером, как сказали (наши мудрецы): «Благословение "Истинно и установлено…" есть заповедь Торы, выводимая из стиха: Чтобы помнил ты день выхода твоего из земли Египетской все дни жизни твоей»; и чтобы мы строили сукку каждый год.
Есть еще множество подобных заповедей в напоминание о выходе из Египта. И все это – для того, чтобы было у нас в каждом поколении свидетельство об этих знамениях, чтобы они не забылись, и чтобы не было возможности у отступников отрицать истинность Бога. Ведь тот, кто купил мезузу ценой в один динар и прикрепил ее к своему входу, вдумавшись в ее смысл, уже признал и сотворение мира, и всеведение Творца, и Его управление миром, а также пророчество, и (продемонстрировал веру) во «все уголки Торы» – в добавление к тому, что признал огромность милосердия Творца для исполняющих волю Его. Ибо Он вывел нас из рабства на свободу, к великому почету, в заслугу наших отцов, которые трепетали перед Именем Его.
И поэтому сказали (наши мудрецы): «Будь внимателен по отношению к легкой заповеди, как по отношению к строгой», поскольку все они очень дороги и желанны: ведь человек с их помощью все время признает своего Господа. И предназначение всех заповедей в том, чтобы мы верили в нашего Господа и признавали Его нашим Творцом. И в этом же – смысл творения: нет никакого другого смысла в сотворении мира, и Бог Всевышний хочет от нижнего мира только того, чтобы человек знал и признавал, что Господь сотворил его. В этом же предназначение возвышения голоса в молитве, предназначение синагог и заслуга общественной молитвы – чтобы у людей было место собраться и поблагодарить Бога за то, что Он их сотворил и дал им существовать, и чтобы они сообщили об этом публично и сказали Ему: «Мы – Твои творения!». И в этом – суть сказанного нашими мудрецами благословенной памяти: «И воззвали к Господу с силой – отсюда ты делаешь вывод, что молитва требует (громкого) голоса...».
А (узнав) о великих и знаменитых чудесах, человек признает и скрытые чудеса, которые являются основой всей Торы: и нет у человека доли в Торе Моше-рабейну, пока он не поверит, что все, что с нами происходит, – все это чудеса, не связанные с природой и обычаем мира – (это относится) как к общине, так и к отдельному человеку. (На самом же деле) если человек станет исполнять заповеди, в награду за них ему будет послана удача, а если он нарушит их – погибнет в наказание (за грех), и все это – согласно постановлению свыше, как я уже упоминал. И скрытые чудеса, происходящие с общиной, станут всем известны, когда свершится предназначенное Торой в отношении благословений и проклятий, согласно сказанному в Писании: «И скажут все народы: Из-за чего сделал Бог так этой земле? И скажут: Из-за того, что оставили завет Бога, Господа их отцов», – то есть всем народам станет известно, что все происшедшее ниспослано Богом им (евреям) в наказание. И говорит (Писание) об исполнении (заповедей): «И увидят все народы земли, что Имя Бога названо на тебе, и убоятся тебя».

	כוזרי על מעמד הר סיני 
	3. Кузари о цели Синайского Откровения

	הִנֵּה אָנֹכִי בָּא אֵלֶיךָ בְּעַב הֶעָנָן בַּעֲבוּר יִשְׁמַע הָעָם בְּדַבְּרִי עִמָּךְ וְגַם בְּךָ יַאֲמִינוּ לְעוֹלָם. 

עם מה שהאמינו במה שבא בו משה אחר המופתים האלה, נשאר בנפשותם ספק, איך ידבר האלהים עם האדם, כדי שלא תהיה התחלת התורה מעצה ומחשבה מחמת אדם ואחר יחברהו עזר ואומץ מאת האלהים, מפני שהיה רחוק הדבור בעיניהם מזולת אדם, בעבור שהדבור גשמי. ורצה ה' להסיר הספק הזה מלבותם וצוה אותם להתקדש הקדושה הצפונה והגלויה, ושם הדבר הנחוץ בה, פרישות מן הנשים והזמון לשמוע דברי האלהים. והתקדש העם, ונזדמן למדרגת הנבואה, אף לשמוע דברי האלהים פנים בפנים. והיה זה אחר שלשה ימים בהקדמות אותות גדולות מקולות וברקים ורעמים ואש שסבבה את הר סיני, ונשארה האש ההיא ארבעים יום רואין אותה העם, ורואין את משה בא בתוכה ויוצא ממנה, ושמע העם דבור צח בעשרת דברים, הם אמות התורות ושרשיהן. אחד מהם מצות שבת, וכבר קדמה מצותו עם הורדת המן. ואלה עשרת הדברים לא קבלם ההמון מאנשים יחידים ולא מנביא, כי אם מאת האלהים נתנו, אבל לא היה בהם כח כמשה לראות הדבר הגדול ההוא. והאמינו העם מן היום ההוא, כי משה מדובר בו בדבור התחלתו מאת הבורא, לא קדמה למשה בו מחשבה ולא עצה, שלא תהיה הנבואה כאשר חשבו פילוסופים
	"Вот Я прихожу к тебе в толще облака, чтобы народ мог слышать, как Я говорю с тобой, и также в тебя они поверят навсегда" (Шмот 19:9).

87. Сказал раби: Хотя при виде этих чу​дес народ поверил в посланничество Моше, в ду​шах людей осталось сомнение, мог ли Бог говорить с человеком. Можно было подумать, что Тора – это идеи и замыслы человека, которым Бог дает Свою помощь и поддержку. Им было трудно признать, что речь можно отнести к кому-ли​бо, кроме человека, ибо речь – физическое явление. Желая очистить сердца от сомнений, Бог повелел им освятиться внутренне и внешне, воздержаться от близости с женами и при​готовиться к тому, чтобы услышать Его. Освятив себя, на​род достиг ступени, свойственной пророкам, так что все были способны непосредственно слышать Божественное слово. Это произошло через три дня. Его явлению предшествовали великие знамения, молнии, и громы, и пламя, охватившее Синайскую гору. Пламя горело на горе сорок дней, и народ ви​дел его, видел, как Моше входил в него и выхо​дил, и слышал, как были произнесены десять запо​ведей, на которых основана Тора... Народ принял де​сять заповедей не от человека или пророка – запо​веди были ему даны Богом. Однако народ не мог, подобно Моше, непосредственно созерцать столь великие явления, но начиная с этого дня народ пове​рил, что все, что говорит Моше, исходит от Бога, что речению Бога не предшествуют его соб​ственные мысли и суждения и что пророчество ничего общего не имеет с тем, что утверждают философы.

	פירוש הרמב"ן לשמות י"ט, ט    
	4. Рамбан, Комментарий к Шмот (19:9)

	רמב"ן: בעבור ישמע העם בדברי עמך – אמר ר"א כי היו בישראל אנשים שהיתה להם הנבואה בספק, ואע"פ שכתוב (לעיל יד לא) ויאמינו בה' ובמשה עבדו, שם אמר וירא ישראל, ולא כל ישראל, וזהו שאמרו אליו היום הזה ראינו כי ידבר אלהים את האדם וחי (דברים ה כא), כי לא היו מאמינים כן מתחלה. וזה טעם בעבור ישמע העם בדברי עמך, עשרת הדברים, וגם בך יאמינו, שאתה נביאי, כי מעתה יתאמת אצלם ענין הנבואה. 
ואיננו נכון, כי זרע אברהם לא יסתפקו בנבואה, כי האמינו בה מאבותם. וכבר אמר עוד ויאמן העם וישמעו (לעיל ד לא), ויאמינו בה' ובמשה עבדו (לעיל יד לא), ואם לא אמר שם כל העם וכל ישראל, אף כאן לא נאמר בעבור ישמע כל העם:
והנכון בעיני שאמר, אני בא אליך בעב הענן, שתגש אתה אל הערפל בעבור ישמע העם דברי, ויהיו הם עצמם נביאים בדברי, לא שיאמינו מפי אחרים, כמו שנאמר באמור ה' אלי הקהל לי את העם ואשמיעם את דברי למען ילמדון ליראה אותי כל הימים, וגם בך יאמינו לנצח בכל הדורות, ואם יקום בקרבם נביא או חולם חלום כנגד דברך יכחישוהו מיד, שכבר ראו בעיניהם ושמעו באזניהם שהגעת למעלה העליונה בנבואה, יתברר להם ממך מה שכתוב (במדבר יב ו – ח) אם יהיה נביאכם ה' במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו, לא כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא פה אל פה אדבר בו, ולכך אמר בעבור ישמע העם בדברי עמך, כי ישמע דברי מתוך האש וידעו שאני ה' מדבר עמך ויאמינו בדברי וגם בך לעולם.
	Рамбан: «…чтобы народ мог слышать, как Я говорю с тобой». Говорит раби Авраам (Ибн Эзра), что среди евреев были люди, у которых были сомнения по поводу пророчества. (Ведь), хотя и говорит Писание: «…и поверили в Бога и в Моше, Его раба», – там говорится только: «и увидел Израиль», но не (говорится): «весь Израиль». И именно так нужно понимать сказанное ему (евреями): «В этот день мы видели, что (бывает, что) говорит Господь с человеком, и тот остается жить» – а вначале они не верили в это! «Чтобы народ мог слышать, как Я говорю с тобой, – Десять Речений, – и также в тебя они поверят навсегда» (значит): поверят, что ты Мой пророк, поскольку отныне поверят в существование пророчества. 

И это неверно, поскольку потомство Авраама (никогда) не сомневалось в пророчестве, но приняло веру в него от своих отцов. И ведь Писание уже сказало: «…и поверил народ, и принял», «…и поверил в Бога и в Моше, Его раба». А если (проблема в том, что) там не сказано «весь народ» и «весь Израиль», – так ведь и здесь не сказано: чтобы слышал весь народ».
Мне же представляется верным, что слова: «Вот Я прихожу к тебе» означают, что «ты должен войти в густую тьму» для того, «чтобы народ мог слышать, как Я говорю», и (таким образом) они сами станут Моими пророками, и им не придется верить (услышанному) из чужих уст. Писание говорит об этом: «…когда сказал Бог мне: Собери ко Мне весь народ, и Я сообщу им Мои слова, чтобы они научились трепетать передо Мной все дни». «И также в тебя поверят навсегда», – навечно, во всех поколениях. И если встанет «в среде их пророк или сновидец» (и выступит) против твоих слов – они немедленно опровергнут его, поскольку уже видели собственными глазами и слышали собственными ушами, что ты достиг самой высшей ступени пророчества. И станет им понятен через тебя смысл стиха: «Если будет у вас пророк Бога, в видении Я стану ему открываться, во сне буду Я разговаривать с ним. Не так мой раб Моше – во всем Моем доме (самый) верный он. Лицом к лицу говорю Я с ним». Поэтому и сказал Он: «чтобы народ мог слышать, как Я говорю с тобой», – чтобы услышал, как Я говорю с тобой из огня, «и узнал, что Я – Бог», Который говорит с тобой, и поверили бы они Моим словам, и в тебя (поверили бы) навсегда.

	רמב"ם, הלכות יסודי התורה, פרק ח'     
	5. Рамбам Законы основ Торы Глава 8

	א. משה רבינו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשה, שהמאמין על פי האותות יש בלבו דופי שאפשר שיעשה האות בלט וכשוף, אלא כל האותות שעשה משה במדבר לפי הצורך עשאם, לא להביא ראיה על הנבואה, היה צריך להשקיע את המצריים קרע את הים והצלילן בתוכו, צרכנו למזון הוריד לנו את המן, צמאו בקע להן את האבן, כפרו בו עדת קרח בלעה אותן הארץ, וכן שאר כל האותות, ובמה האמינו בו במעמד הר סיני שעינינו ראו ולא זר ואזנינו שמעו ולא אחר האש והקולות והלפידים והוא נגש אל הערפל והקול מדבר אליו ואנו שומעים משה משה לך אמור להן כך וכך, וכן הוא אומר פנים בפנים דבר ה' עמכם, ונאמר לא את אבותינו כרת ה' את הברית הזאת, ומנין שמעמד הר סיני לבדו היא הראיה לנבואתו שהיא אמת שאין בו דופי שנאמר הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור ישמע העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם, מכלל שקודם דבר זה לא האמינו בו נאמנות שהיא עומדת לעולם אלא נאמנות שיש אחריה הרהור ומחשבה. 

ב. נמצאו אלו ששולח להן הם העדים על נבואתו שהיא אמת ואינו צריך לעשות להן אות אחר, שהם והוא עדים בדבר כשני עדים שראו דבר אחד ביחד שכל אחד מהן עד לחבירו שהוא אומר אמת ואין אחד מהן צריך להביא ראיה לחבירו, כך משה רבינו כל ישראל עדים לו אחר מעמד הר סיני ואינו צריך לעשות להם אות, וזהו שאמר לו הקב"ה בתחילת נבואתו בעת שנתן לו האותות לעשותן במצרים ואמר לו ושמעו לקולך, ידע משה רבינו שהמאמין על פי האותות יש בלבבו דופי ומהרהר ומחשב והיה נשמט מלילך ואמר והן לא יאמינו לי, עד שהודיעו הקב"ה שאלו האותות אינן אלא עד שיצאו ממצרים ואחר שיצאו ויעמדו על ההר הזה יסתלק הרהור שמהרהרין אחריך שאני נותן לך כאן אות שידעו שאני שלחתיך באמת מתחילה ולא ישאר בלבם הרהור, והוא שהכתוב אומר וזה לך האות כי אנכי שלחתיך בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלהים על ההר הזה, נמצאת אומר שכל נביא שיעמוד אחר משה רבינו אין אנו מאמינים בו מפני האות לבדו כדי שנאמר אם יעשה אות נשמע לו לכל מה שיאמר, אלא מפני המצוה שצוה משה בתורה ואמר אם נתן אות אליו תשמעון, כמו שצונו לחתוך הדבר על פי שנים עדים ואע"פ שאין אנו יודעין אם העידו אמת אם שקר, כך מצוה לשמוע מזה הנביא אע"פ שאין אנו יודעים אם האות אמת או בכישוף ולט. 

ג. לפיכך אם עמד הנביא ועשה אותות ומופתים גדולים ובקש להכחיש נבואתו של משה רבינו אין שומעין לו ואנו יודעין בבאור שאותן האותות בלט וכשוף הן, לפי שנבואת משה רבינו אינה על פי האותות כדי שנערוך אותות זה לאותות זה, אלא בעינינו ראינוה ובאזנינו שמענוה כמו ששמע הוא, הא למה הדבר דומה לעדים שהעידו לאדם על דבר שראה בעיניו שאינו כמו שראה שאינו שומע להן אלא יודע בודאי שהן עדי שקר, לפיכך אמרה תורה שאם בא האות והמופת לא תשמע אל דברי הנביא ההוא, שהרי זה בא אליך באות ומופת להכחיש מה שראית בעיניך והואיל ואין אנו מאמינים במופת אלא מפני המצות שצונו משה היאך נקבל מאות זה שבא להכחיש נבואתו של משה שראינו וששמענו.
	1. Народ Израиля поверил в пророчество Моше не из-за знамений, которые тот делал: ведь у того, кто верит на основании знамений, остается в сердце сомнение, потому что знамение можно совершить при помощи колдовства. А все чудеса, которые Моше явил в пустыне, были сделаны по необходимости, но не для того, чтобы доказать, что он пророк. Нужно было уничтожить египтян – рассек море и утопил их в нем; когда мы нуждались в пище, спустил для нас ман; когда мы жаждали, добыл воду из камня; когда против него восстало сообщество Кораха, их поглотила земля. И так все остальные чудеса. Когда же народ поверил Моше? Во время Синайского Откровения, когда наши собственные глаза видели, а не чужие, и наши собственные уши слышали, а не кто-то пересказал нам, тот огонь и те голоса, и языки пламени. И он подходит к туманному облаку, и Голос говорит с ним. И мы слышим: "Моше, Моше! Иди, скажи им так и так". И также сказано: "Лицом к лицу говорил Господь с вами". И еще сказано: "Не с отцами нашими заключил Господь этот союз, а с нами". Откуда видно, что именно Синайское Откровение было несомненным доказательством истинности его пророчества? Сказано: "Вот Я прихожу к тебе в толще облака, чтобы народ мог слышать, как я говорю с тобой, и в тебя они также поверят навсегда". Отсюда ясно, что до того верили в него не абсолютной верой, а такой, которая оставляет место сомнениям.

2. Таким образом, те, к кому он был послан, сами стали свидетелями истинности его пророчества, им не нужно было делать дополнительное знамение: ведь они и он подобны двум свидетелям, которые видели одно и то же вместе. Каждый из них подтверждает истинность слов товарища, и ни один из них не должен приводить доказательства истинности слов другого. Так и Моше – весь еврейский народ стал его свидетелем после Синайского откровения, и ему не нужно было делать им знамения. Поэтому в начале его пророчества, когда Всевышний дал ему знамения, которые нужно было сделать в Египте, и сказал ему: "И послушаются тебя" – а Моше знал, что у того, кто верит на основании знамений, остается место для сомнений и раздумий, и отказывался идти, говоря: "Но они мне не поверят" – пока Всевышний не сообщил ему, что эти знамения нужны только до Исхода из Египта, а потом, в момент Синайского Откровения, раздумья исчезнут. [Тогда] Творец сказал: Я дам тебе такое знамение, чтобы они убедились, что Я на самом деле послал тебя с самого начала, и в их сердцах не останется сомнений. И об этом написано: "И это будет тебе знаком, что Я послал тебя: когда ты выведешь народ из Египта, будете служить Всевышнему на этой горе". Получается, что любому пророку после Моше мы верим не только на основании знамения, так что можно было бы сказать: если сделает знамение, будем слушаться его во всем, что он скажет. Нет, мы верим ему потому, что есть заповедь, которую заповедал нам Моше в Торе, сказав: если сделал знамение – "слушайтесь его". Точно так же, как нам заповедано судить на основании показаний двух свидетелей, хотя мы не знаем точно, свидетельствуют ли они правду или ложь – так же заповедано нам слушаться такого пророка, хотя мы не знаем наверняка, истинно ли его знамение или это колдовство.

3. Поэтому, если придет пророк и сделает великие знамения и чудеса, и захочет отменить пророчество нашего учителя Моше – его не слушают, и можно быть уверенным, что все эти знамения – фокусы или колдовство, так как истинность пророчества Моше не основана на знамениях, так чтобы можно было сравнить те и эти знамения. Нет, мы видели собственными глазами и слышали собственными ушами то же, что слышал он. Это похоже на людей, которые засвидетельствовали человеку, видевшему нечто своими глазами, что это не так, как он видел: понятно, что он не станет их слушать, ибо точно знает, что они – лжесвидетели. Поэтому Тора говорит, что даже если сбудется знамение, "не слушай слов этого пророка", потому что он хочет с помощью чудес и знамений отрицать то, что ты видел собственными глазами. А поскольку мы верим знамению только потому, что так заповедал нам Моше, как мы можем принять знамение, направленное против пророчества Моше, которое мы видели и слышали?

	רמב"ן דברים פ"ד פסוק ט 
	6. Рамбан, Комментарий к Дварим 4:9

	והתועלת במצוה הזאת גדולה מאד, שאם היו דברי התורה באים אלינו מפי משה בלבד, אע"פ שנבואתו נתאמתה באותות ובמופתים אם יקום בקרבנו נביא או חולם חלום ויצונו בהפך מן התורה ונתן אלינו אות או מופת יכנס ספק בלב האנשים, אבל כשתגיע אלינו התורה מפי הגבורה לאזנינו ועינינו הרואות אין שם אמצעי, נכחיש כל חולק וכל מספק, ונשקר אותו, לא יועילהו אות ולא יצילהו מופת מן המיתה בידינו, כי אנחנו היודעים בשקרותו: זהו שאמר שם (שמות יט ט) וגם בך יאמינו לעולם, כי כשנעתיק גם כן הדבר לבנינו ידעו שהיה הדבר אמת בלא ספק כאלו ראוהו כל הדורות, כי לא נעיד שקר לבנינו ולא ננחיל אותם דבר הבל ואין בם מועיל. והם לא יסתפקו כלל בעדותנו שנעיד להם, אבל יאמינו בודאי שראינו כולנו בעינינו, וכל מה שספרנו להם. 
	Польза от этой заповеди велика. Ведь если бы мы получили слова Торы только от Моше, (то произошло бы вот что). Несмотря на то, что пророчество Моше было подтверждено знамениями и чудесами, мог бы появиться и другой пророк или сновидец, который приказал бы поступать вопреки тому, что требует Тора, и подтвердил бы свой приказ знамением или чудом, – и тогда в сердца людей закралось бы сомнение! Но сейчас, после того, как слова Торы вошли в наши уши прямо из уст Всемогущего, и мы видели своими глазами, что никакого посредника не было, – теперь мы сможем спорить с любым, кто станет отрицать Тору или сомневаться в ней. Мы уличим его во лжи, и ему не поможет чудо, и знамение не спасет его от казни: ведь мы знаем, что он лжет! Именно об этом сказано: «…и также тебе поверят навсегда». (Имеется в виду, что) если мы перескажем это сыновьям, они будут знать, вне всякого сомнения, что все произошло на самом деле. (Они будут уверены в этом столь же несомненно), как если бы все поколения видели все своими глазами. Ведь (ясно, что) мы не станем лгать своим сыновьям, и не станем передавать им в наследство бессмысленные и бесполезные россказни! И они не станут сомневаться в нашем свидетельстве, но будут уверены, что мы видели своими глазами все то, что сейчас пересказываем им.

	רמח"ל דעת תבונות קמ"ו
	7. Рамхаль, Даат твунот 146

	המצב השלישי – זמן שהקב"ה תופס ממשלה על עולמו באותות ובמופתים, גלוי לכל העמים, לדעת שה' אלהים בישראל; והיינו, כל זמן הבית הראשון והשני. ואמנם תביני שאפילו הגילוי הזה הוא גילוי מבחוץ, פירוש, שאין כאן גילוי אלא מצד הפעולות לבד מכח המופתים הנראים, שאם היו אותם המופתים חסרים הרי לא היתה האמונה מתבררת. אמנם אין זה תכלית הגילוי, מה שהקב"ה רוצה שיהיה כבודו נגלה בעולמו:

המצב הרביעי הוא, שיתגלה הקב"ה לכל בריותיו מצד הידיעה וההשגה, לא מצד המופתים, אלא שיראו כבודו ית' וישיגוהו בריבוי הדעת והחכמה. והוא מה שנאמר, "כי מלאה הארץ דעה את ה' כמים לים מכסים", וכתיב, "כי עין בעין יראו בשוב ה' ציון, ונגלה כבוד ה', וראו כל בשר יחדו", שאז לא יצטרכו אותות ומופתים לאמת האמונה, אלא מצד הידיעה וההשגה, ככל הנביאים וכל המלאכים המכירים האל ית' מצד השגתם; וזאת היא ידיעה ברורה ואמיתית, שלא יפול עליה שום ספק. וכן היתה השגת כל ישראל על הר סיני, דכתיב, "פנים בפנים דבר ה' עמכם בהר מתוך האש"; ואומר, "כי מן השמים דברתי עמכם"; ונאמר, "בעבור ישמע העם בדברי עמך, וגם בך יאמינו לעולם", שלא תהיה האמונה מצד המופתים, שבנפול איזה ספק במופתים עצמם תתבלבל האמונה, אלא ידיעה ברורה מצד הראייה והשגה, שאין שם ספק כלל:
	Состояние третье – время, когда Всевышний властвует над миром знамениями и чудесами, открыто перед всеми народами, дабы показать, что Господь Всесильный пребывает в среде Израиля. Это все время Первого и Второго Храмов. Однако пойми, что это раскрытие поверхностное, т.е. реализуемое посредством дел, видимых чудес. Если бы этих чудес не было, то вера не прояснилась бы. Но это еще не то абсолютное раскрытие, при котором Всевышний хочет открыть свою славу в мире. 

Четвертое состояние – когда Всевышний откроется всем созданиям путем знания и постижения. Не с помощью чудес, а тем, что увидят славу Всевышнего и постигнут ее своей мудростью и знанием. Об этом сказано (Йешаяу 11:9): «Потому что наполнится земля знанием Бога, как море водой». И у него же: «Своими глазами увидят Всевышнего, когда Он вернется в Цион», «И откроется слава Всевышнего, и увидит Его всякая плоть, все вместе». Тогда не потребуются чудеса и знамения для подтверждения веры. Достаточно будет знания и постижения, так, как это происходит у пророков и ангелов, которые знают Всевышнего. Знание это ясное и истинное, без тени сомнения. Так постиг Всевышнего весь Израиль на горе Синай, как сказано: «Лицом к лицу говорил Всевышний с вами на горе, из огня», и также сказано: «С небес говорил Я с вами», «Ради того, чтобы народ услышал Мой разговор с тобой и поверил тебе навечно». Вера не будет связана с чудесами, ведь в этом случае, если возникает сомнение в чуде, то и вера исчезает. Но будет ясное знание, порожденное видением и постижением, без всякого сомнения.

	8. Раби Яаков Эмден,  Комментарий к молитвеннику «Бейт Яаков»

	Сколько преследовали нас, но не смогли уничтожить. Все же великие народы древности исчезли, не осталось даже воспоминаний о них, а мы, прилепившиеся к Господу Богу нашему, живы по сей день. Что ответит на это философ, случайно ли все это? Задумываясь об этих чудесах, я вижу, что они превзошли все чудеса, которые явил Всевышний нашим отцам в Египте, в пустыне и в земле Израильской. Чем дольше длится наше изгнание, тем более явным становится чудо…


